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YASAMA'DA IgTiHADIN ROLU* 

The Role of Ijtihad in Legislation 
Ayetullah Murtaza MUTAHHARt* 
gev. Yrd. Dog. Dr. AliDUMAtr* 

"Miictehit" ve "ictihat" terimleri, bugiinlerde §ia icinde buyiik revag goren 
hatta kutsallik kazanan kavramlar arasindadir. Bir kimse ictihat teriminin, eski- 
den, yani Peygamber (s.a.s.) zamani ve onu takip eden yiizyillaf boyunca, bir 
Siinni terimi oldugunu dgrendiginde §a§irabilir. igtihat kavrami, anlammda bir 
degi§im gecirdikten sonra §ii bir terim oldu, ya da §6yle soylemek daha isabetli 
olabilir, terim birkac yiizyil belirli bir bicimde Siinni olarak kaldi ve kavram bir 
anlam degi§ikligine ugradiktan ve onceki ozel anlamindan siynldiktan sonra, 
daha genis, manada "Muslim" oldu (Musliiman diinyasinda yayginla§ti). 

Eskiden §ii bir terim olmadigina gelince, bunda suphe yoktur; eger her- 
hangi bir suphe (belirsizlik) varsa, bu §ia tarafindan kabul edili§ tarihi iizerinde- 
dir. Yedinci yuzyildaki birkac. grup insan gibi, bu terimin de Ayetullah el-Uzma 
Allame el-Hilli'nin ontinde / ellerinde §iilige ddniismus. olmasi muhtemeldir. 
Bununla birlikte, az sonra agiklayacagimiz gibi, bu ddniisum, bir anlam degigimi 
gecirdikten sonra gerseklesmistir. 

G6riinu§e gore, bu terimin herhangi bir Ehl-i Beyt imami tarafindan asla 
kullamlmami§ oldugunda hie. suphe yoktur. ictihat ve Miictehit terimleri, §ii ve 
Siinni fukahanin kullandiklan anlamda, Ehl-i Beyt imamlannin hadislerinin 
higbirinde kullanilmamigtir. Ehl-i Beyt imamlan ne kendilerini "muctehit" sifa- 
tiyla tanittilar ne de arkadasjan arasindaki alimler ve hukukcular icin bu sifati 
kullandilar. Fetva ve ifta teriminde oldugu gibi, igtihat kelimesinin de yakla§ik 
olarak modern anlamini ifade eden ilgili kok ve tiirevleri hadislerde olurdu. Me- 
sela imam Bakir'in Eban b. Tagleb'e §6yle dedigi nakledilir: 



" Ayetullah Murtaza Mutahhari: iran'daki yeni islam! bilincin en onemli mimarlarmdan biri olarak kabul 

edilen Mutahhari, 2 Subat 1920'de Meghed'de dogdu. Fikh, Usui, Tefsir ve islam Felsefesi okudu. 1944- 

1952 yillan arasmda Kum'da okudu. 1952'de Tahran Universitesinde felsefe ve islam ideolojisi ogretmeye 

ba§ladi. Tahran'da dini egitim ve siyasal etkinlik igin daha geni§ bir alan bulan Ayetullah Mutahhari, 

iran'in iki ya da tig cagdas, duguniirunden biri olarak kabul edilmektedir. Modern ideolojilerden haberdar 

olan ve farkli alanlarda islamt baki§ agilarmi sunmaya cah§an Mutahhari'nin diisuncesinin igsel olarak 

tutarh oldugu ileri surulmektedir. Yirmi civannda eseri olan Mutahhari'nin eserleri Arapga, Tiirkge, Urdu- 

ca, ingilizce gibi cesjtli dillere cevirilmi§tir. Onun kitaplan islami iran'in yeniden dogu§u igin gok onemli 

bir katki olarak diisuniilmektedir. 1978'de Iran islam Devrimi gercekle§tirildigi zaman, Mutahhari Devrim 

Konseyi'nin Bagkam yapildi. Fakat 1 Mayis 1979'da Furkan olarak bilinen bir grup tarafindan duzenlenen 

bir suikastla olduriildii. iran'in en etkin du§iinurlerinden biri olarak kabul edilmektedir (Ayetullah 

Murtaza Mutahhari'nin hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. "Martyr Ayetullah Murtada Mutahhari" 

http:„www.imamreza.net; "Biography of The Late Ayetullah Shahyd Murtada Mutahhari", www.al-mubin 

.org; Andrew Gustafson, "Murtahda Mutahhari and John Stuarth Mill's Critique of the Consumeristic 

Commodification of Culture", http:„www.bethel.edu 
" inonii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ogretim Uyesi. 
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"Medine Mescidinde oturun ve insanlar iqinjetva verin. Gergekten sizin gi- 
bi birinin kendi grubum (§iam) arasinda goriinmesinden gok daha fazla ho§lani- 
nm." 

Ve me§hur bir hadiste, imam Sadik'in Unvan el-Basri igin §6yle dedigi bil- 
dirilir: 

"Yolda kar§ila§tigmiz bir arslandan kagtiginiz gibijetva vermekten kagi- 
nin; boynunuzu insanlar igin koprii yapmayin." 

igtihat kelimesinin § ia arasinda eskiden ragbet gormemesinin nedeni, Ehl-i 
Beyt imamlannm da ya§ami§ oldugu donem olan, islam'in ilk yiizyillannda ta§i- 
digi belirli bir anlam sebebiyle kavramin imamlar tarafindan makbul sayilmamis, 
olrriasidir. Dogal olarak kavram, onlann ogretisinde herhangi bir rol oynamadi. 
Bununla birlikte, kademeli bir anlam degigikligi gegirdikden sonra, Siinni fukaha 
tarafindan farkli bir anlamda kullanilmaya basjadigi zaman, ayni zamanda §ii 
fikhi tarafindan da kabul edildi. §imdi kisaca igtihat teriminin Siinni arka plani- 
ni ortaya koyacagiz. 

SUNNi GELENEKTE igTJHAT 

Siinni alimler, Peygamberin Muaz'i Yemen'e gonderirken hiikiimlerini neye 
dayandiracagini sordugu bir hadisi naklederler. Muaz "Allah'in kitabina gore" 
diye cevap verir, Peygamber "Eger onda bulamazsan?" diye sorar. Muaz "Allah'in 
elgisinin siinnetine gore" diye cevap verir. Peygamber "Ya onda da bulamazsan?" 
diye tekrar sorar. Muaz "Kendi goriigumle cozmeye gahginm" diye cevap verir. 
Peygamber elini Muaz'in gdgsune koyar ve: "Elgisinin hoglandigi §eyle yardim 
ettigi igin Allah'a sukurler olsun" der. 

Siinni alimler konu iizerinde, Peygamberin, hem ashabi Kitap ve Siinnet'te 
bir hiikiim bulamazlarsa igtihat yapmalarmi emrettigi, hem de ashabimn igtihat 
uygulamalan yapmasmi onayladigi anlaminda hadisler rivayet ederler. Siinniler 
igin bu, flkir birligi (conscensus/icma) tarafindan dogrulanan kesin bir §eydir. 

Siinni alimler, Peygamberin kendisi hakkmda, bazi emirlerinin vahye degil 
tamamen kigisel igtihatina dayah oldugunu soylerler. Hatta Usui ilmi galigmala- 
rinda problem, Peygamberin igtihatinda hata yapip yapmayacagi konusu ortaya 
gikar. Konuyla ilgili hadisleri naklederler ve sahabilerin ve digerlerinin igtihada 
dayah kendi iglerini nasil onayladiklanni bildirirler. Biz burada konuyu uzat- 
mamak amaciyla bunlan nakletmekten kagimyoruz. 

igtihadin "ilgili kaynaklardan (edille) §er'i hiikiimleri gikarmakta biitiin 
gayreti harcamaktir" geklindeki bugiinkii anlaminda kullanilmadigi yukandaki 
orneklerden anlagilmaktadir. igtihadin anlami "bir kimsenin goriig ve diigiince- 
siyle amel etmesidir" (al-'amal bi al-rdHy). Bu, ilahi hiikmiin olmadigi ya da 
kapah oldugu bir yerde, bir kimse birinin zekasi ve algisiyla daha fazla onayla- 
nabilecek veya dogru ve gergege en yakin olan §eyi gorebilmeli, veyahut da diger 
islami hukiimlerle kiyaslamah ve kendi hiikmii igin bunu uyarlamah, demektir. 
Boylece, ayni zamanda igtihat, her ne kadar bu iki kaynaga denk olmasa da, 
Kur'an ve Siinnet gibi islami hiikiim (kanunlastirma) kaynaklanndan biri sayildi. 
Bir hiikiim Kur'an ve Siinnet'te bulundugu siirece, igtihada ihtiyag yoktur. Bu- 
nunla birlikte, eger Kur'an, Siinnet ya da icma'da konuyla ilgili bir hiikiim yoksa, 
o zaman igtihat bir hiikiim kaynagi olur. Bu temelde Siinni alimler, hiikiim koy- 
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mada dort temel kaynak oldugunu soylerler: Kitap, Siinnet, icma ve Igtihat (yani 
kiyas) 

Bu yakla§ima gore igtihat, islam hukuku uzmanhgi (fekahet) ile e§ anlamli 
olmadigi gibi, ayni zamanda miictehit terimi de fakihle e§ anlamli degildir. igti- 
hat, daha fazla fakihin fonksiyonlanndan biridir. Fakih Kur'an bilgisine ve hadis 
kulliyatma sahip olmahdir; nasih ve mensuh, amm ve hass, rnucmel ve 
mubeyyen, muhkem ve mute§abihi taniyabilmelidir. Kur'ani kelime ve terminolo- 
jiye agina olmali, Kur'an ayetlerinin ortaya gikig (esbab-i nuzul) §artlanni bilme- 
li, ve hadis nakleden ravilerin senetleri (isnad) bilgisine sahip olmahdir. ayni 
zamanda celigkili gdriinen hadisleri te'lif edebilmelidir. Biitiin bunlara ek olarak, 
igtihat yapmah ve belirli durumlarda ki§isel hiikumlerini uygulamahdir. 

igtihatin yapisi ve temeli nedir? igtihat terimi kiyas uygulamasi anlaminda 
hadislerde bulunur mu? Peygamber ve ashabi igtihadi bu anlammda kullandilar 
mi? Yine istihsan gibi diger uygulamalara basvurdular mi? imam §afii'nin iinlii 
Risalesinde, birbirini takip eden igtihad, icma ve istihsana ayrilmis. iig boliim 
vardir. Konu iizerindeki tarti§masmda §afli, §eriat tarafindan tnaimlanan 
igtihatin kiyasla sinirlandinldigimn, istihsan gibi diger ce§it igtihatlann hukuki 
bir temeli olmadigimn altini gizer. §afli, kiyasin hukuki temellerinin igtihatin 
temelleriyle ayni olduguna inanir. 

igtihad ve re'yiyle amel bir nassin olmadigi yerlerle sinirh midir veya bir 
ki§i nass olmasina ragmen kendi yorumu ve anlayi§iyla igtihad edebilir mi? Eger 
Siinnet igtihaddan iistiinse, Siinnet'e uygulanabilir §artlar nelerdir? Peygamber- 
den nakledilen butiin hadisler giivenilir ve ictihada gore oncelikli midir? Ebu 
Hamfe'nin kabul ettigi gibi, guvenilir hadisler meshur ve mustefad olarak sinirh 
midir? igtihad hakkina sahip olan kimdir? ve kimin igtihadi digerleri igin bagla- 
yicidir (hiiccet)? Hangi nedenlerle digerleri onlarin igtihadlarma kar§i gelme hak- 
kina sahip degildir? gibi Sunni fukaha tarafindan tartigilan bir takim sorular 
daha vardir. Ancak butiin bu sorulann detaylarma girmek bu ara§tirmanm saha- 
sinm di§mdadir. Bununla birlikte, burada bazi ilgili konulardan bahsetmek ge- 
rekmektedir: 

1. igtihatlannin kabul edilebilirligine saygiyla birlikte Fukaha'nm ve Ehl-i 
Siinnet imamlannin pozisyohu, yukarda bahsedilen anlamda, bir degildir. Onlar- 
dan bazilan kiyas ve igtihadin alanina geni§lik tanirken, bazilan onu sinirlar. 
Bazilan kiyas ve ictihadi birlikte reddeder. 

Irak'ta ya§ayan ve Irakhlann hukukgusu olarak du§uniilen Ebu Hanife, 
kabul edilebilir bir hadis igin istedigi pek gok §art ve ayni zamanda hadisin mer- 
kezi olan Hicaz'dan uzakta bulunmasi sebebiyle, daha az hadis bilgisine sahipti. 
Kelam ve mantik alanlanndaki alt yapisi/arka piamnin da dahil oldugu diger bir 
takim sebepler dolayisiyla, kiyasa daha biiyuk deger verdi. Onun kiyasa deger 
vermesi, kendi zamanimn fakihleri ve kendisinden sonra gelen Sunni fakihlerin 
giiglii bir muhalefetiyle kar§ila§ti. 

Malik b. Enes hayatini Medine'de gegirdi ve kiyasi daha az kullandi. Birkac. 
durumun diginda kiyasi kullanmadigi bildirilir, ibn Hallikan'in bir rivayetine 
gore, cok az durumda kullanmi§ olsa bile, fetvalannda kiyasi bir kaynak olarak 
kabul ettigi igin dlumiine yakin biiyiik pi§manhk duymugtur. 
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Irak mezhebine mensup olan ve EM Hanife'nin talebeleri ve Medine'deki 
imam Malik'in gozetiminde iyi bir egitim almis, olan imam §afii, Malik ve Ebu 
Hanife arasmda bir yol tutmugtur. 

Ahmed b. Haribel bir fakih olmaktan daha cok bir muhaddistir ve Malik b. 
Enes'ten bile daha buyiik bir olcude kiyastan kacmmigtir. 

Zahiri mezhebinin kurucusu Davud b. Ali ez-Zahiri el-isfehani aym gekilde 
kiyas uygulamasina kargidir ve kiyasi inancte bir yenilik (bid'at) olarak deger- 
lendirir. 

Bu farklann bir sonucu olarak Ehl-i Siinnet arasinda iki genel egilim orta- 
ya gikar: Onlardan biri Ehl-i Hadis ve digeri Ehl-i Re'y olarak tanmir. Ehl-i Hadis 
veya GelenekcHer, kiyas ve re'ye hi? onem vermez veya daha az kullanirlar, Ehl-i 
Re'y de hadislere daha az guvenirler. 

2. Ehl-i Re'y ve Ehl-i Hadis'in ortaya cAigiyla aym zamanda cagdag kelam 
Sevreleriarasinda, ftkh hukumlerin rasyonel (akilci) temeli olan bir problemi 
(husn ve kubhun akliligi meselesi) ortaya gikti. Once bu iki geligme (yani Ehl-i 
Hadis ve Ehl-i Re'y'in ortaya gkigryla, hukumlerin akli temeli teorisi) arasinda 
bir bag yok gibi -cunkii onlardan birincisi fikihla ilgilidir ve hukuk cevrelerinde 
meydana gelmigtir ve digeri kelam gevreleriyle ilgilidir- gdriinmesine ragmen, 
bazi tarihgilerin vurguladigi gibi Mu'tezile tarafindan ortaya atilan ve giicKi bir 
gekilde savunulan, hukumlerin akli temeli teorisi, aym zamanda ictihad, yani 
kiyas ve re'y uygulamasi igin bir takim temeller bulmaya niyetliydi. Bu teoriye 
gore, §eriat kanunlan, gergek bir fayda ve zarar zincirine dayahydi ve insan ak- 
h/muhakemesi (sagduyusu) dogasinda olan §eylerde fayda ve zararlan kesfetme- 
ye bagimsiz olarak yetenekliydi; bu yiizden akil, igtihad ve re'y yoluyla geriatin 
amaglanni ve kriterlerin kegfetmeye yetenekliydi. 

Eger TVJ X. yuzyildaki, Mutezile'ye muhalefeti temsil eden, E§'ariye olarak 
taninan sonraki donem Ehl-i Hadis'i hatirlarsak, bu varsayim daha da guglenir. 

3. Birinci yuzyildan, yani insanlarm egitim ve tartigma amaciyla mescitler- 
de gruplar halinde toplandigi zamandan beri, bazi kisUer helal haram konulan 
iizerinde tartigtilar. Etraflannda ogrenciler ve onlann fetvalanni otorite ve helal- 
haram sorulannda dayanak olarak kabul eden halktan taraftarlar topladilar. 
Daha sonradan fukaha olarak adlandinlacak olan alimlerin simflanndaki tedrici 
geli§imlerin baglarigici boyleydi. Her bolge, §ehir ve grup belli bir ki§iyi takip etti 
ve yoneticiler heniiz belli bir fakihin fetvalanni resmi (meri) hukuk olarak uyar- 
lama geklinde bir uygulama yapmiyorlardi. 

Bazen, segkin bir ki§i halk tarafindan tanmmi§ olmah ve dini emirler takip 
edilmeli gibi sosyal gartlarm gerekliligine ragmen, bu hukukcu sinifinin ortaya 
$iki§i herhangi bir ozel §art gerektirmiyordu. Tedrici olarak, bu sxireg, mezhep 
imamimn oliimunden sonra ogrencileri tarafindan korunmus, ve surdurulmii§ 
olan farkli hukuki yaklagimlann ve mezheplerin ortaya gikigiyla sonuglandi. Bu 
yolla, Siinniler arasinda cegitli hukuk okullan ve mezhepler ortaya c,ikti, bunlann 
en meshurlan Hanefi, §afli, Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezhepleridir. Elbette, 
orada bulunan ilk donem hukukcular ve rmictehidler sadece bu mezheplerin ku- 
ruculanndan ibaret degildi. Orada kendi hukuk goriiglerini savunan ve herhangi 
bir kimseyi takip etmeyen diger kimseler de vardi. Bununla birlikte, bu bagimsiz- 
hk tedricen 1V7X. yuzyildan sonra goriinmez oldu/kayboldu ve Siinni geleneginde 
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bu donemden sonra mutlak miictehidler ortaya gikmadi. Goriiniige gore, hukuki 
konulardaki kendi bagimsiz yakla§imlanyla bagimsiz/mutlak bir miigtehid olan 
son kigi, tarih gah§malanyla me§hur olmasina ragmen, ilk siradaki Sunni fakih- 
lermden biri olarak kabul edilen, tarihci ve tefsirci olarak taninan Muhammed b 
Cerir et-Taberi (d. 310 / 922) idi. 

Daha sonraki Sunni miigtehidler ya muntesip mutlak mugtehit ya da fet- 
vada mugtehit (bu ayni zamanda miigtehid fl*l-mezheb/mezhepte mxigtehid ola- 
rak da bilinir) idiler. "Muntesip mutlak mugtehid", bilinen mezheplerden birine 
bagh olan ve onun kurucusunun hukuki yaklagimlarim takip eden, fakat mensup 
oldugu mezhebin hukuki ilkeleri temelinde hukuk kurallan istinbat ederken 
mezhep kurucusunun hukuki goru§lerinden farkh olabilen kendi bagimsiz huku- 
ki goriiglerini formule edebilen mugtehid demektir. Mesela usul bakimindan §afii 
veya Hanefi olurken, fikhi konularda §afii ve Ebu Hanife'den farkh fetvalar vere- 
bilir. imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni, Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, ibnii's- 
Sabbag ve benzeri bir kisim segkin Sunni hukukgunun bu ge§it mugtehid sinifi 
igerisinde oldugu du§unulur. 

"Mezhepte mugtehid" ya da "Fetvada miigtehid" mezhebin kurucusu ima- 
mm acikga gdriisjerini verdigi biitun konularda mezhep kurucusunu izleyen kim- 
sedir. Her ne kadar mezhep kurucusu muctehidin goru§lerinin bulundugu konu- 
larda kendi igtihadini da uygulayip, fetva verebilir. 

Buna gore, igtihad ixg cegittir: bagimsiz/mutlak igtihad, yan bagimsiz 
igtihad (muntesip mutlak igtihad) ve bir mezhebin hukuk pozisyonu ve hukuki 
catisi altmda igtihad (fetvada igtihad). 

IV./X. yiizyildan sonra gelen miigtehidler herhangi bir takipgi bulamadilar. 
Ote yandan bu siirecten once gelen miictehidler bilinen mezheplerin dort imamiy- 
la sinirh degildir; Hasan el-Basri gibi bir kismi dort imamdan once yasamis, olan, 
Siifyan es-Sevri gibi bazilan onlann gagdagi olan, Davud ez-Zahiri ve Muham- 
med b. Cerir et-Taberi gibi bazilan onlardan sonra yasamis, olan ve her biri, in- 
sanlar arasinda az ya da cok sayida muntesip bulmug olan dokuz tane segkin 
hukukgu vardir. Bununla birlikte, dort imamin takipgilerinde tedrici bir surette 
artma vardir. el-Makrizi*nin el-Hitdt'ma gore, "Misir'm yoneticisi Malik ez-Zahir, 
665/1257 yihnda dort mezhebin -§affi, Malik, Hanefi ve Hanbeli- di§inda bir 
mezhebi resmi olarak tanmmadigini ve higbir hakimin dort mezhebin kurallan- 
nin di§ma gikma hakki olmadigini resmen ilan etti. Ayni §ekilde halk dort mez- 
hebin di§mda herhangi bir goriigii takip etmekten kesinlikle men edildi. Bu resmi 
mezheplerin dortle smirlandirilmasmin baglangiciydi." 

Bu kisa tanimlama gostermektedir ki Sunni geleneginde igtihad kapisinm 
kapanmasim konustagumuz zaman, ilk ge§it igtihadi, yani bagimsiz igtihadi 
kastediyoruz. ikinci (mutlak muntesip igtihad) ve iigiincu (mezhepte igtihad) ge§it 
igtihada gelince, onlann kapilan agik kalmi§tir. 

Hicri IV. yuzyildan sonra bagimsiz igtihad kapilan neden kapanmahydi? 
Neden hig kimse tarn bagimsizhk hakkma sahip olmamah ve hukukta imamlar- 
dan birini takip etmek zorundaydi? Neden ve hangi sebeple bugun dort imamin 
di§inda herhangi bir kimseyi takip etmek izin verilebilir bir gey degildir? Neden 
imamlardan herhangi birini takip eden bir kimse butun konularda onu izlemeli 
ve bazi konularda insiyatifini kullanarak diger xig imami takip etme hakkina 
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sahip olmamali? Siinni alimler bu sorularm hepsine gegitli cevaplar vermektedir, 

fakat bu cevaplann hig-biri ikna edici degildir. 

§ah Veliyyullah Dehlevi (d. 1180/1765) -Dairetu'l-Me'arifdeki "c-h^d 
maddesi altinda Ferid Vecdi tarafindan nakledilen ve bu konu iizerinde yazilmig 
en iyi ilmi gahgma olduguna igaret edilen- "el-insqfjf beyani sebebVl-ihtilaf adh 
risalesinde mutlak ictihad kapisinin kapanmasini ve sonraki alimlerin ilk donem 
imamlarmi taklit etmelerini yiirekten desteklemekte ve: "Bu Allah Tealla'nin 
islam'i korumakta ve dinin dagilmasini onlemekte alimlere ilham ettigi bir sirdir" 
demektedir. Ferid Vecdi ictihadin yasaklanmasim onaylamaz ve §ah 
Veliyyullah' in bu sozlerine katilmaz. 

Gazetelerde okudugumuz ve igittigimize gore nuiftii ve Ezher Universitesi 
rektorii Allame §eyh Mahmud §eltut biiyuk reformculann biiyiik cesaret ozelli- 
giyle, iki yil once, bu bin yillik biiyiiyii bozdu ve ictihad kapisinin agik oldugunu 
ve bir mezhep miintesibinin daha saglam argumanlarla destekleniyor diye diger 
mezheplerin hukuki goriiglerine dayanmasinin muhalefet edilebilecek higbir gey 
olmadigini resmi olarak ilan etti. ayni zamanda, Ca'feri fikih mezhebini takip 
etmenin tipki diger mezhepleri takip etmek gibi dogru oldugunu bildiren resmi 
bir fetva yayimladi. Sonradan, el-Ezher'de mukayeseli hukuk aragtirmalan kiir- 
siisii kuruldu. §uphesiz bu, muslumanlann genel faydasi ve huzuru ugrunda 
islam hukuku ilminin baglangicmdan bu yana atilan en biiyuk adimdi. Onun 
degeri gelecekte daha iyi anlagilacaktlr. 

4. igtihadla iligkili olan diger bir problem de Kelam ve Usul-i Fikh kitapla- 
nnda bash basma bir ba§hk altmda ele ahnan tahtie (miigtehidin hiikiimlerinde 
hata olasihgmi kabul) ve tasvib (miigtehidin yamlmazhgini onaylama ve her- 
hangi bir hata olasihgmi inkar)dir. Genellikle bu konu hakkinda usul kitaplann- 
da, §ii fakihler mugtehidin fetvalarmda hata olasihgmi kabul ederler ve buna 
bagh olarak muhattia (hata'dan turemigtir) olarak isimlendirilirler; halbuki 
Siinni fukaha miietehidin biitiin hukiimlerinde daima dogruyu bulduguna inanir- 
lar ve bu yuzden musawiba (savabdan turemigtir) olarak isimlendirilirler, gek- 
linde bahsedilir. Fakat bu, biitiin Siinni fakihlerin tasvib'i destekledigini goster- 
mez; bu gorug onlardan oldukga kugiik bir grup tarafindan kabul edilmektedir. 
igtihadi "geriatin kaynaklanndan dogru hiikmii anlamak igin gayret sarfetmek" 
olarak tanimlayan §ia icin kesinlikle her mugtehid daima dogru olmah geklinde 
diigiinmek zordur. Herhangi bir miictehidin hukmedebilecegi her gey dogru olma- 
hdir ve onun hiikmii gergek hukuk olmahdir demek miimkiin degildir; belirli bir 
konu hakkinda farkh miigtehidlerin eg zamanh olarak birbirinden ayrilan goriig- 
leri almalan ve ayni miictehidin ayni konu hakkinda farkh zamanlarda farkh 
goriigler ileri siirmesi miimkiindiir. zaman (bir nriictehid igin) nasil daima dog- 
ruyu bulmug olmah demek miimkiin olur? 

Tasvib teorisinin kokleri ictihadi kiyas ve re'y uygulamasi olarak tammla- 
yanlar tarafindan savunulan belirli bir igtihad teorisine uzanir. Onlar, peygam- 
berden vahiy yoluyla ahnan hiikiimlerin sinirh oldugunu, halbuki konularm ve 
hukuki diizenleme gerektiren problemlerin sinirsiz sayida oldugunu iddia ederler. 
Bu yuzden, §ari (Allah) tarafindan verilen hukiimler ihtiyaglan kargilamaya ye- 
terli degildir. Buna gore Allah, iimmetin alimlerine ya da onlardan bir gruba, dini 
hiikiimlerin bulunmadigi durumlarda kendi kigisel zeka ve kapasitelerini kul- 
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lanma ve diger islami hukumlere benzer §eyleri segme hakkini vermistir ve bu 
hak ve adalet olgulerine daha yakindir. Bu akil yurutmeyle, onlar tasvib teorisini 
ve bu baki§ agisma gore, igtihadin ilahi hukuk kaynaklanndan biri oldugunu 
kabul ederler. 

Tasvib diiguncesi §ii usulculerin mantigmda diisunulemezdi, giinkii onlar, 
her olayya da problem kendisiyle iliqkill gergek bir ilahi htikme sahip olmahdir 
prensibini var saymi§lardi. Onlar igin igtihad, sorgulamak ve guvenilir kanuni 
kaynaklann yardimiyla ke§fetrae gayreti demektir. Elbette, boyle bir igtihad 
goriinumu lgiginda, her miigtehid hakh olmali dugiincesi imkansizdir. 

Fakat tasvib teorisi boyle bir igtihad baki§ agisina dayanmaz. (tasvib teo- 
risi) Allah'm her gegit duruma dair hiikumler diizenlemesini imkansiz kabul eden 
bir baki§ agisina dayanir. £unku, eger bunun gibi bir durum olsaydi, onlar Kitap 
ve Sunnette gelecegi belirlemi§ olmahydilar; fakat Kitap ve Siinnette verilen hii- 
kumler sinirlidir, halbuki hadiseler sinirsizdir. Bu yuzden Allah iimmetin alimle- 
rine vahiy yoluyla verilmemi§ boyle hiikiimleri igtihad yoluyla dtizenleme hakki- 
ni vermigtir. Bu hak Allah vergisi oldugu i?in, miigtehidlerin hiikumleri gergekte 
Allah'in hukiimleridir. 

Tasvib ve tahtie prpblemleri Kelam ve Usui kitaplannda gokga tarti§ilmi§- 
tir, bizim buradaki amacimiz sadece yukanda bahsedilen noktaya i§aret etmek- 
tir. Yukandaki tarti§ma igtihad teriminin Siinni arka plani ile ili§kilidir; §imdi 
igtihad teriminin §ia tarafmdan kabul edilmesiyle sonuglanan anlam degi§imine 
donecegiz. 

§H GELENEKTE igTiHAD 

IV./X. ve V./XI. yiizyillara kadar igtihad terminin her ne zaman bilginler ta- 
rafmdan kullanilsa kiyas ve re'y anlamini tagidigini gozlemliyoruz. Mesela §eyh 
Ebix Ca'fer et-Tusi (d. 460/1067), 'Uddat el-Usul kitabinda kiyas igin bir boliim 
ayinr. Yine o, igtihad igin bir baska boliim ayinr ki burada igtihadla ilgili prob- 
lemlerden birini, yani tasvib ve tahtie problemini tartigir. Kitapta "Peygamber 
igtihad yapti mi? igtihad peygamber igin mesru muydu? Peygamberin huzurunda 
veya ondan uzakta sahabenin igtihad etmesi mesra muydu?" baghkh bagka bir 
boliim daha vardir. Sonra, tartisma esnasinda: "Bu ihtilaf bizim ogretimi- 
ze/doktrinimize gore esasen gereksizdir, giinkii daha once ispatladigimiz gibi, 
kiyas ve igtihad §eriatta kesinlikle yasaktir" der. 

§eyh Tusi'nin bu ifadesi bize onun zamamna kadar igtihad kelimesinin ha- 
la re'y ve kiyas anlammda kullanildigmi gosterir. 

igtihad sozliikte bir gey yaparken "butun guciinxi sarfetmek" demektir. ilk 
gunlerde, Peygamber ve Sahabilere atfedilen geleneklere uygun olarak terim "re'y 
ile igtihad" veya "re'y ve kiyas yapmakta butiin gucuntt sarfetmek" anlammda 
kullamldi. Bununla birlikte tedricen daha genis, bir anlam kazandi ve "guvenilir 
kaynaklardan §er'i hukiimleri kegfetmekte butun giicunii harcamak" anlamina 
geldi. Mesela, boylece Gazali'yi (d. 505/1 111) el-Mustasfa'sinda, kelimeyi tekrar 
tekrar ilk donemdeki kiyas anlammda kullanmasma ragmen, soyle derken gorii- 
yoruz: "Onlar, Peygamber donemi boyunca kiyas ve igtihad uygulamasma izin 
vermek konusunda farkhhkgosterdiler..." (vol. 2, p. 354). 
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aym zamanda ictihat kelimesini genel anlamda "bir fakih tarafmdan bi- 
limsel caba" anlaminda kullamr. 

"ictihad bir gey yapmakta biitiin gayreti sarfetmek demektir. Fakat kehme 
alimler, ozellikle mugtehidlerin istilahmda Seri hiikumlerin bilgisini elde etmekte 
biitiin giicii sarfetmek olarak kullanilmaya ba§landi" (ihya', vol. 2, p. 350). 

Bu zamandan ileriye dogru, terimin ozel re'y ve kiyas anlaminda daha az 
kullanilir oldugunu ve §eri hukumleri istinbat etmekte bilimsel gayret anlamini 
almaya bagladigini goruyoruz. Bu degigimle, aym zamanda terim Sii fikhina 
dogru bir yol buldu. Onceleri Sia, bilimsel gayrete kar§i olmalan sebebiyle degil, 
re'y ile ictihada muhalefetlerinden dolayi ona kar§i cikmigti. Kesinlikle, terim 
anlamini degigtirdikten sonra Sia onu kullanmaya kargi cikmadi. Muhtemelen, 
bu terimi imamiye §iasi bilginleri arasmda ilk defa kullanan, Tehzibu'l-Usul 
kitabinda onu ikinci anlaminda kullanmayi kabul eden Allame el-Hilli (d. 
726/1326) idi. Bu kitapta igtihada bir boliim ayinr ve onu bugiinkii anlaminda 
kullamr. Oyle goriiniiyor ki zamandan sonra Sia kelimeyi kabul etti veya SJilik 
kelimeye sahip cdtti. 

Daha once, kiyasa muhalefetin §ia ile sinirh olmadigini ve Sunniler ara- 
smda da hem onu reddeden ve onu dalalet (dinsel degerlere aykin) olarak goren, 
hem de miimkun oldugu kadar cok ondan sakinan mezhepler oldugunu soylemi§- 
tik. Husn ve kubhun akliligi doktrinini geli§tiren Mu'tezile, onu reddeden Ehl-i 
Hadise kar§i savaginda kiyas ve re'ye arka cikti. Sonradan Ega'ire olarak adlan- 
dirilan Ehl-i Hadis, kelama yakla§imlan sebebiyle, bir geyin iyi olmasi veya ol- 
mamasi §ariin emir ve yasaklanndan gikanhr diye iddia ederek husn ve kubhun 
akliligi doktrinini reddettti. Bunun sonucu olarak, ilahi kanunlarm, hukiim ci- 
karmada akla herhangi bir rol vermedigini ileri surdiiler. Mu'tezile ile kiyas ve 
re'y taraftarlannin bir tarafta, Ega'ire ve Ehl-i Hadisin diger tarafta yer aldigi 
tartigmalar akhn rolu ve hukiim koymada onun katkisi etrafindan doner. 

Yukardaki tartigmadan §ia'mn re'y ve kiyasa muhalefetinin, Ega'ire'nin ve 
§eri hiikumlerin cikanlmasinda akhn roliine sinirsiz bir gekilde muhalefet eden 
Ehl-i Hadis'in dayandigi sebeplerle aym oldugu eikanlmamahdir. §ia'mn kiyas 
ve re'ye muhalefetinin iki sebebi vardi: Birincisi, Ehl-i Beyt imamlan tarafmdan 
kabul edilmemesine ragmen, kiyas taraftarlan tarafmdan ileri siiriilen "Kitap ve 
Siinnefin hiikiim koymada egit kaynaklar olmadigi" iddiasidir. Nehcii'l- 
Balaga'daki nasihatlarda ve §ii hadis derlemelerinde "Kitap ve Siinnet egit degil- 
dir" diigiincesi giddetle reddedilir. Usulii'l-Kaflye bakildiginda, "Kitap ve Siin- 
net'e muracaat etmek hakkindaki" boliimu takip eden "Kitap ya da Siinnet'te 
sunulmamig helal, haram ve insanlann ihtiya? duydugu higbir gey yoktur" is- 
minde bagka bir boliim oldugu goriilur. §ia tarafmdan kiyasa kargi geligtirilen, 
kiyas tahmine dayahdir ve gok sik olarak hataya yol acar (diigiincesi) ikinci bir 
sebeptir. Bu iki sebep ilk donem §ii alimlerin kitaplarmda agikca goze garpmak- 
tadir ve biz konuyu kisa tutmak icin daha fazla detaydan kaginacagiz. 

§ia'nm kiyas ve re'ye muhalefetinin hukuki konularda akhn roliine bir 
diigmanhga dayanmadigimn en iyi delili, §ia hukukunun yazilmaya yoneldigi 
cok oncelerden beri akhn hukukun kaynaklan (deliller/edille)ndan biri olarak 
duguniilmesidir. §ia hukukgulan, geriatin kaynaklannin dort tane oldugu beyan 
eder: Kitap, Siinnet, icma ve akil. Halbuki Zahiriler ve Ehl-i Hadis delilleri Kitap, 



Yasama'da igtihatin Rolu 237 

Siinnet ye icma olarak sinirlandinr ve kiyas ve re'y taraftarlan delilleri Kitap 
Siinnet, Icma ve Kiyas olarak sayarlar. 

§ia usulculeri kiyas ve re'ye muhalefet ederken, Mu'tezile'nin ahlaki- 
hukuk hukumlerinin rasyonel temelleri hakkmdaki bakis. acisim onaylar savu- 
nur. E§a'ire ve Ehl-i Hadis gibi muhalefet etmez. §ia ve Mu'tezile arasinda bu 
doktrme ve -Ilahi adalet doktrini gibi- sonuclarma bakma konusundaki uyum 
Mu'tezile arasinda Sla'mn Adliyye olarak taninmasina yol actigmdan Sia ilahi 
Adalet doktrinindeki destegini Mu'tezile'nin arkasindan cekmistir. Bunun sonucu 
olarak, bu soylem bilimsel cevrelerde soyle soylenir oldu: "Adalet ve tevhid Alevi- 
hktir ve kadercilik (fatalizm) ve miisebbihe (antropomorphism) Emevilikdir." 

Adaletin alevilik olarak isimlendirilmesinin sebebi, ehl-i beyt taraftarlan- 
nin ayni zamanda husn ve kubhun akliligi doktrininin ve onun dogal sonucu 
olan adalet doktrininin savunuculan olmasiydi. Tevhid'in alevilik olmasina ge- 
lince; o ilahi oz ve niteliklerin birligi inancindan dolayidir. Emevilik siyasal ihti- 
yaclan sebebiyle cebir (fatalism/kadercilik) ve tesbih'i (anthropomorphism) des- 
tekledi. E§yanin iyi ve kotusiinii algilamakta akhn bagimsiz kapasitesi konusu 
ve ikinci planda gelen adalet doktrini, Sia'nm cok onemli bir karakteristik ozelli- 
gi oldu, ki adalet §ii inancinin ilkesel inanglanndan biri olarak bilinir olmaya 
ba§ladi. 

Elde mevcut olan beige niteligindeki kamtlan inceledigimiz zaman, §ia'nin 
kiyas ve re'ye muhalefeti, igtihadda akhn roliine bir muhalefet olarak ahnamaya- 
cagi tamamen ortaya ?ikar. §u anda §ia ilahi hukukun irtibati prensibini, gergek 
fayda ve zararlan ile akil ve dini hukuk arasindaki uyumu §u kelimelerle agiklar: 

"Her ne ki akhn hukmudur, o qym zamanda §eriattn hukmudur". 

Bu §ii usuliinun tarti§ma gotiirmez temel bir aksiyomudur. Yukandaki tar- 
tisma imamiye §iasinm igtihada yaklasiminin bagimsiz bir tutum oldugunu 
acikca ortaya koyar: O ne re'y ve kiyasla sinirhdir, ne de Ehl-i Hadis tarzmda 
akla herhangi bir smir koymak/empoze etmektir. imamiye hukukculan bir yan- 
dan akhn haklanni tanir ve onu hukukun kaynaklanndan biri olarak sayarken, 
diger yandan usul kitaplarmda kiyasa ayrilan bolumlerde, kiyas ve re'y ile igti- 
hadi reddettiler. Bununla birlikte, eger sonraki donem alimleri kitaplarmda kiyas 
ve re'y tarti§masinda eski alimlerden birini izlemi§ olsalardi bu daha usule uy- 
gun olurdu. Kiyasi daha iyi anla§ilabilir kilan yasaklanan §eklinin tarn sinirlarim 
belirlemede yardimci olabilirdi. Ayni zamanda boyle bir tutum, kiyasa muhalefet 
bahanesi altinda akla kar§i sava§i siirdiirmekten bazi ki§ileri engelleyebilirdi. 
Ashnda alimler igin, akhn roliinu daha kesin olarak belirleyebildikleri ve ikincil 
olarak kiyasin kabul edilemezligini tartistiklan, usul kitaplarmda akil ve rasyo- 
nel temelleri igin bagimsiz bir bolxim ayirmalan daha iyi olurdu. Bana gore, son- 
raki donem alimleri tarafindan kiyas bicjminin akla uygun olmadigi ve akhn 
hiikum koymadaki roliiniin sinirlan hakkinda herhangi bir tartismanm olmama- 
si §ia fikhi ve igtihad igin az yada gok zararh olmu§tur. 

, Ehl-i Beyt imamlannin bakis. agisindan, islam'm en biiyiik sifnnin, "Kitap 
ve Sixnnetteki genel Mkumlerin biitixn zamanlar igin muslumanlann dini ihti- 
yaglarmt tatmin etmekte yeterli oldugu ve onlann re'y ve kiyasa ihtiyaglan ol- 
madigi" prensibi oldugunu bilmeliyiz. Biitun islami hukiimlerin karekteristigi, 
onlann sadece herhangi bir asirda insan geligimi igin bazi engelleri kaldirmasi 
degil, fakat ayni zamanda onlan dogru yone yonelterek yardimci olmasidir. Bu 
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biiyiik sirnn anla§ilmasi igin gerekli olanlarm hepsi bir aydina sahip olmak ve 
hayati konulan sikica kavramaktir. islam'm becerikliliginin bu biiyuk sirn aym 
zamanda ictihadin buyuk sirn olarak da isimlendirilebilir. Kesinlikle, eger hukuk 
kitaplannda yukandaki ba§lik icin bagimsiz bir bdliim ayrilsaydi, var olan ihti- 
laflarm bazilan ile fikih ve geli§me arasmdaki ili§kideki simrlamalar giderilmis. 
olurdu. Bu problem bagimsiz bir galismayi gerektirir ve burada daha fazla detaya 
girmekten kacmacagiz. 

Tarihin aki§inda, daha sert ve §ekilci olan ve hiikum e ikarma (istinbat)da 
aklin roliine daha az miisaade eden Sunni fikih ekolleri hem tedrici olarak orta- 
dan kalkti hem de miintesiplerinin sayisi azaldi. Daviid b. Ali'yi takip eden Zahi- 
riler tamamen yok oldu. Zahirilerden sonra Sunni ekollerin en sert ve §ekilci 
olani Hanbeli mezhebi, yavas, yava§ miintesiplerini kaybetti ve sonradan geh§en 
Vahhabiligin malzemesini saglayan ibn Teymiyye'nin ortaya cikmasi konusunda 
mezhebine sahip olamadi, muhtemelen bugiin Hanbeli mezhebi mensuplarimn 
sayisi oldukca kiicuk bir azinhktir. 

Maliki mezhebi islam kultiiruniin merkezlerinden uzakta, Kuzey Ainka ve 
Magrib'de yayildi, ibn Haldun'un soyledigi gibi, Maliki mezhebinin Kuzey Afrika 
ve Magrib'de yayilmasimn sebebi burada ya§ayan yerli halkin bilim ve kultur 
merkezlerinden uzakta ya§ayan Bedeviler olmasrydi. Sert ve §ekilci olan Sunni 
ekolleri kesinlikle azaldi ve zamanin gegmesiyle miintesiplerini kaybetti. 

iMAMJYE GELENEGINDE EKBERJSM 

En §a§irtici iistelik iiziicii olaylardan biri XI./XVII. yiizyihn baglannda §ia 
arasinda Ekberizm'in ortaya gikmasiydi. Ekberizm, Zahiri veya Hanbeli ekolle- 
rinden yiiz kez daha sert ve §ekilciydi. Ekberizm'in ortaya ciki§i, Sia musluman 
toplumunda durgunla§ma ve silikle§meye sebep olan, bugiin icin Sia dunyasinda 
etkileri az veya cok yagayan biiyiik bir yikim olarak diiguniilmelidir. 

Ekberizm'in kurucusu, inanglanm Fev&idu'l-medeniyye adh unlii kitabinda 
agiklayan Molla Amin Esterabadi'idi. Molla Amin, kitabinin gosterdigi bigimde, 
aydm ve iyi yeti§mi§ (alim) bir kimseydi. Genelde, her ne kadar asilsiz olsa da 
sert ve ogretisi yanh§ olabilen bir ekolii kuranlar, aydin ve zeki kimselerdir. Bir 
ahmak mezhep kuramaz ve arkasinda miintesipler toplayamaz. Fakat ahmaklar 
aydm ki§iler tarafmdan etkilenir ve onlann sadik baghlan olurlar. 

Amin Esterabadi, kendisinden once hi? kimsenin dgrenmeyi ba§aramadigi 
bazi gergekleri ke§fettigini iddia etti. Aym zamanda 0, kendisine bir ce§it vahiy 
geldigini ileri siirdii; Fevaidii'l-Medeniyye'nin giriginde §6yle der: 

"Ve siz (yani okurlar), kitabimizi gdzden gegirdikten sonra, bundan once ve 
sonra herhangi birjtlozqf, hoca, bilim adami ve hukukgunun temas etmedigi 
gergekleri bulacaksiniz ve onlar benim kddir veytice Efendimin sadece bana ba- 
gisladigi bir ornektir." 

Kitabinda o, ara sira felsefe ve kelamla ilgili bazi konulan tartisttgi 1cm fi- 
lozoflara ve kelamcilara (Mutekellimun) bile meydan okur. Kitabin onuncu bolii- 
miinde nefsu'l-emr' in anlamini tarti§ir. On birinci boliim onun tarafmdan "Fi 
bayan aglat el-E§a'ire ve'1-Mu'tezile fi eweli'l-vacibat" ("Zorunlu Varlik hakkmda 
Ega'ire ve Mu'tezile'nin Yamlgilan") olarak adlandinlmigtir. On ikinci bdliimde, 
Musluman filozof ve ilahiyatgilann (teologians) hatalanndan bahseder. 
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Amin Esterabadi, gegitli bahanelerle islam'in dort hukuk kaynagmdan 
iigiinu yani Kur'an, icma ve akli inkar etmeye galisn, boylece o giivenilir tek kay- 
nak olarak sadece Siinneti tanir. Kur'an'a gelince; o hig kimsenin dogrudan 
Kur'an'a miiracaat etmeye ve onu yorumlamaya hakki olmadigmi iddia eder. 
Sadece masum imamlann boyle bir hakki vardir. Bizim gorevimiz onlann hadis- 
lerine muracaat etmektir. Sadece Kur'an'm onlann hadislerinde agiklanan kisim- 
larina hukuki amaglarla muracaat edilebilir; hadislerde onlann yorumunun ol- 
madigi diger kisimlar iizerinde iglem yapilamaz. Amin esterabadi, ayni zamanda 
Kur'an'm orijinalligini inkar etmek igin onun tahrif edildigi iddiasini ortaya atar. 

icmaya gelince; 0, icmai Siinnilerin bir bid'ati olarak dusundugii igin, onun 
gegerliligini inkar eder. Ayni zamanda aklm otoritesini inkar etmek igin pek gok 
arguman onerir. Bilakis o, hadislere saygiyla birlikte diger bir a§in uca gitmi§ ve 
butun hadisler, ozellikle el-Kafi, Man la yahduruhu el-faqih, al-Tahzib ve el- 
istibsar'm kesinlikle orijinal ve hukuki olarak baglayici oldugu iddiasinda bulu- 
nur. 0, hadisleri sahih, muvakkat, hasen ve zayif olarak smiflandiran, Allame el- 
Hilli'ye acimasizca saldmr ve kitabmda Allame'yi ve takipgilerini asagilar. 

O kategorik olarak (§ia fakihleri tarafindan kabul edilen sonraki anlamm- 
da bile olsa) igtihadm gogu prensibini reddeder ve onu inangta bir yenilik (bid'at) 
olarak kabul eder. Hig kimsenin masum imam dismda birilerini takip etme hakki 
olmadigmi iddia eder. Akil ve onun otoritesjne kar§i gelmek igin muhalefetinin 
biitun giiglerini ortaya koyar. Aklm da iginde bulundugu butiin yeniliklerin - 
igtihadi mesra olarak saymak, zevahiri (Kur'an ayetlerinin agik anlamlanni) 
baglayici bir otorite olarak diisunmek, hadisleri guglu ve zayif diye simflandir- 
mak, ravilerin (hadislerin nakledicileri) giivenilirligini aragtirmak ve benzeri gibi- 
ragbet buldugunu, gunkii fukahanin kiyas uygulayicilanni, skolastikleri, filozof- 
lan ve akla giivenen bilim adamlanni izlediklerini iddia eder. 

§imdi, eger Molla Amin, duyularla ilgili koniilar -tecriibe veya ondan tiire- 
tilen (matematik kavramlan gibi) §eyler- harig, aklm hata igin sorumlu oldugunu 
ispatlasaydi, fukaha artik igtihad ve akli izleyemezdi. Bu yuzden o, algilanabilir 
ve tecriibe duyusundan tiiremi§ olmayan konularda aklm otoritesini giiriitmek 
igin oldukga giiglii argumanlar geli§tirmi§tir. Ozellikle metaflzik ve teolojiyi, on- 
lar katiksiz ispatlamaya dayandiklan ve herhangi bir degerden yoksun olduklan 
igin, ispatlamaya heveslidir; bu nedenle Fevaidu'l-Medeniyye'nin on ikinci bolii- 
miinun bagligi: 

"Filozqflarm ve Musluman hukemamn, bilimlerinde ve -daha once ispatla- 
digimiz gibi- hedeflerindeki hatalan, onculleri a§in duygusal olan konularla 
ilgilenen hig kimse, masum bin (peygamber, Fatima ve on iki )mam gibi) harig, 
hatadan kurtulamaz" §eklindedir. 

Orada, iki zit gizgi arasinda bir beklemenin gegmesinin gerekliligi, bazi im- 
kansizhklarla zorunlu olarak ortak olan bir §ey ayni §ekilde imkansizdir, oncelik 
problemi ve iradenin iistiinliigu problemi gibi bazi iyi bilinen felsefT problemleri 
tartigir. 

Genelde onun gortisu, akil, tecriibe alanina dayanan dogal bilimlerle, kav- 
ramlan boyle tecriibeden veya onunla yakindan ili§kili olan geylerden almmi§ 
matematiklerle ili§kili problemlerin ara§tirmasinda bir rehber olabilir, fakat teo- 
loji ve metafizik problemleriyle ili§kili olamaz §eklindedir. Bu goriis, XVI. yiizyil 
Avrupa deneycilerinin (emritistik) g6rii§leriyle tamamen uyum igindedir. Bu ara- 
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da, yaklagik olarak Esterabadi'nin yagadigi donem Avrupa'da deneyciligin ortaya 
ciki§ryla ayni zamana rastlar. Onun goriiskrinin orijinal mi yoksa deneycilerden 
odiinc almmi§ mi oldugu bilinmemektedir. Su an onun hakkinda butiin bildikle- 
rimiz, onun bir fakih, mutekellim ve filozof olarak kendisinden bahsettigi Mu- 
hammed Esterabadi'nin gozetimi altinda yakla§ik on yil Mekke'de ya§adigidir. 
Bundan sonra Medine'de birka? yil gecnmi§tir. Fakat, bu gorii§leri nasil kabul 
ettigi, onlan icat mi ettigi yoksa ba§ka birilerinden odiinc mii aldigi konusunda 
hicbir §ey bilmiyoruz. 

Ne Esterabadi ne de onu takip edenler onu Ekberizm isimh yeni bir ekolun 
kurucusu olarak diisunmezler. Elbette onlar onu ilk donem Sia hadis bilginleri- 
nin yolunu yeniden diizenleyen bir ihyaci olarak dii§unur. Onlar, kendilerinin 
yolu ile Seyh Sadiik zamanina kadar izlenen ilk donem Siasinin yolunun ayni 
oldugunu ve bundan sonra insanlarm ibn Ebi Akil, ibn Ciineyd, e§-§eyh el-Miifld, 
es-Seyyid Murtaza ve ilahi emirlerin mizacina akil ve ictihadi getiren §eyh Tusi 
gibi bilim adamlan tarafmdan yava§ yavas, yanh§ yola yonlendirildiklerini iddia 
ederler. Kendisi lhmh bir Ekberi olan el-Hadaiku'n-Nadra yazan §eyh Yusuf b. 
Ahmed el-Behrem (1186/1772), "Fi Hucciyyati'd-Dafii'1-Akli" (Akli Sebeplerin 
Hukuki Gegerliligi Uzerine) bagligi altinda Seyyid Nimetullah el-Cezairi'nin son 
5ah§masi Evdru'n-Numaniyye' den §u ciimleleri nakleder: 

"Kesinlikle ashabimmn biXyixk gogunlugu (yani §iiler) aralanndajilozojla- 
nn, natualistlerin (tabiijryun) veya akla ve onun argumanlanna guvenen, kendi 
akillanna uymadigi zaman peygamberin ogretisinden yixz geviren Ehl-i Re'y ve 
digerlerinin bulundugu, muhaliflerimizden birgurubu takip ettiler". 

Dinden gikarmayi ima eden bu kelimelerde Seyyid Nimetullah el-Cezairi §ii 
bilginlerin biiyiik bir gogunlugunu, bunlann yaninda filozoflari, tabiat?ilan, sirf 
akli otorite taniyan akil uzerine peygamberin ogretisinin onemsenmeyen re'y ve 
kiyas taraftarlarmi diisuniir. "fogunluk" kelimesiyle o, sanki o donemde biitxin 
§iiler Ekberilermis, gibi, §eyh Saduk'dan sonra gelen biitiin bilim adamlarmi 
kasteder. 

Gercekte Ekberizm Kur'an'm zahiri otoritesinin ve akhn otoritesinin inka- 
rina, Masum imam ve benzerlerinin diginda herhangi bir kimseyi taklit etmenin 
izin verilemezligine dayanan boyle bir farkh doktrinle bir mezhep olarak daha 
once asla var olmadi. Nadiren kitaplannda hadisleri, fetvalarmda kelime kelime 
onlan alinti yapsalar bile, nakleden bazilannin oldugu dogrudur. Fakat gergek 
§udur ki bir yandan hadislerin bollugu, ote yandan Ehl-i Beyt imamlannin ulagi- 
labilirligi, igtihada olan ihtiyacin ve heniiz hissedilmemig olan genel kurallardan 
ozel kurallann istinbat edilmesi ihtiyacinin temel sebebi olmu§tu. 

§eyh Tusi el-Mebsut'un giriginde goyle der: "Amme'den (yani Sunnilerden) 
biz kiyas ve re'y uygulamasiyapmadigimiz igin bizimjikhimizin simrh oldugu ve 
bu yiizden butiin problemlere cevap vermekte yeterli olmadigi ele§tirisini duy- 
dum. Yillardir, kiyas ve re'y kaynaklan olmaksizin, hadislerde bize ogretilmis 
olan temel genel prensipler (usul)den fer'i hukumleri gikarmak igin hukuki 
istinbat uzerine bir kitap yazmaya istekliydim. Bunula birlikte, gesitli zihni mes- 
guliyetler ve engeller bundan alikoydu." Ardmdan §unu ekler: 

u Bu kismin (yani imamiye) kiyas ve re'ye dogru herhangi bir isteklerinin 
olmayisi ve bu itibarda onlann ilgisizlikleri benim tespitlerimi zaytflatti; giinkii 
onlar kendi bildikleri kelimelerle ilgili hadisleri topladilar, eger bir problem onla- 
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nn alt§ktn olmadlklanjarkli tfadelerde ise bunlartn anlamadiktan tuhqf §eyler 
oldugunu dix§unerek qym anlami nakletmekte kullandilar." 

Tusi boyle bir kitap yazmasinda en buyiik engelin geleneksel §ia arasinda 
henuz igtihad ve evrensel fer'i hiikiimlerin istinbati ugulamasmin bulunmamasi 
oldugunu agiklar. 

Daha once soylendigi gibi, o zamana kadar resmi olarak igtihati uygulayan 
ve genel ilkelerden fer'i hiikumleri istinbat eden herhangi bir buyiik hukukgu 
ortaya gikmamistt. §eyh es-Saduk, ibnii'l-Velid ve digerleri gibi, metotlan konu 
iizerinde duzensiz bir ara§tirma degil, hadislerin nakledilmesine dayanan bazi 
kimseler vardi. Onlar kelam konusunda herhangi bir kitap yazmami§ olsalar bile, 
onlarin argumanlan temel olarak hadislerden olu§maktaydi. Onlar §eyh Tusi'nin 
"mukallid" olarak isimlendirdigi ve elegtirdigi kimselerdi. ibn idris'in es- 
Serdir'Mn giri§inde aktanldigi gibi es-Seyyid el-Murtaza onlardan "bizim toplu- 
mumuzun ehl-i hadisi" olarak bahseder ve Allame el-Hilli de Tehzibu'l-Usai'de 
onlan ''bizim toplumumuzun Ekberileri (gelenekcUeri)" olarak isimlendirir. 

Muhtemelen bu itibarla e§-§ehristani el-Milel ve'n-Nihal'de imamiyyeyi 
Mu'tezile ve Ekberiler olarak ayinr. Kitabmin ilk kisminda §6yle der: Kendi 
imamlanndan hadisleri nakledenlerin kisimlanna gelince, zaman gegtigi igin her 
grup kendi yolunu tutmu§tur, ve imamiyenin bir kismi ya Mu'tezile, ya Vaidiyye, 
ya Tafdiliyye, ya Ekberiyye, ya Mu§ebbihe veya Selefiyye olmu§tur. 

Fakat, oldukga kesin ve bellidir ki ilk asirda §ia arasmda Kur'an'in zahiri 
otoritesine yada hadisleri savunmak igin akhn otoritesine meydan okuyan 
ictihad ve hiikiim istinbatma muhalefet eden herhangi bir ekol yoktu. 

Ekberizm'in ortaya gikigi, daha once de soyledigim gibi, §ia*nin bilimsel ve 
entelektuel hayati igin bir yikimdi. Qogu ki§i onun ogretilerini kabul etti ve akil 
ve akilcihga yiiksekten baktilar. Kur'an'in bir tabu oldugu du§iincesine kapildilar 
ve hadislerin kabul edilebilirliginde Kur'an'i olgiit yapmak yerine, hadisleri 
Kur'an igin olgiit yaptilar. Neyse ki Ekberilerin etkilerine kar§i sava§an mugtehit- 
ler ve usulculer arasinda kisttigine giivenilir segkin kimseler ortaya gikti. Bunlar 
arasinda Vahid Behbahani ve §eyh Murtaza el-Ensari'nin -Allah ondan razi ol- 
sun- isimleri en onde gelir. Bu iki onemli kiginin hizmetlerinin detaylanni anlat- 
mak bu gahsmanin alani di§indadir. 

Bu arada, ogretisi halki yanh§ yonlendiren, kendi haklanna sadik ve yanil- 
tici bir durug aldigi igin, Ekberizme kar§i sava§in zor ve karmagik bir konu oldu- 
gu soylenmemis, olarak kalmamah. Bu sebepleydi ki onlar Amin Esterabadi'den 
sonra hizla etki ve yaygmlik kazandilar... 

Bilindigi gibi, II./VIII. yiizyihn sonu ve III./IX yiizyihn ba§lannda §ia 
Ekberilerine benzeyen Ehl-i Hadis ve Sxinnet ile aklm roliine ve akli 
argumanlann gegerliligine inanan Mu'tezile arasinda kati ve kanh bir gatisma 
patlak verdi. Ki§isel olarak bir ilim adami, Mu'tezile taraftan olan el-Me'mun (v. 
198-218/813- 833), Kur'an'in mahluk oldugu hakkmdaki tartismada 
Mu'tezile'yi destekledi. 0, yargighk hakki olmayan ve ne mahkemelerde ba§kan- 
hk ne de §ahitlikleri kabul edilmeyen, muhalifler olarak Kur'an'in mahluk oldu- 
gunu inkar edenlere kargi bir genelge ilan etti. Bunun sonucu olarak Mu'tezile 
Me'mun'un hiikumdarhgi boyunca buyiik bir giice ula§ti. Bu donem boyunca 
gogu felsefi kitaplar baska zamanlarda oldugundan daha fazla Arapga'ya gevrildi 
ve akilcihk yaygmla§ti. el-Mutevekkil (r. 232-247/846-861) iktidara geldigi za- 
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man, destegini Ehl-i Hadis'e vererek Mu'tezile dalgasmi tersine gevirdi. 
Mu'tezile engellendi ve felsefe yayim yasaklandi. el-Mes'udi Murucu'z-zeheb'&t 
§6yle yazar: "Halifelik Miitevekkil'e gegtigi zaman insanlara, Mu'tasim ve Vasik 
zamanlannda yapiliyor olan her §eyi tarti§maktan, sakinmayi emretti. Onlan, 
itaati ve taklidi kabul etmeye ydneltti". 

Miitevekkil'in, §ia Ekberileri gibi yamltici bir hak tamr durusa, yorulmak 
bilmeyen bir itaate ve dindarhga, ve siirekli olarak "Kale Resulullah" (Allah'in 
elgisi dedi ki) ciimlesini soyleme guciine sahip olan Ehl-i Hadis ve Siinnet'e des- 
tegi, peygamberi savunuyor gibi goriinen insanlar uzerinde siradi§i bir etki yapti. 
Bu sebeple el-Mutevekkil, zorbahk ve zamparahgina ragmen, zihinlerde yaygin 
olarak evliya gibi bir konuma geldi. 

Mu'tezile asla bu ruzganni yeniden elde edemezdi. Ve biz, yani §ia, kendi- 
lerini savunmakta, Ehl-i Hadis ve Sunnef ten yuzlerce kat daha kapah ve §ekilci 
§ia Ekberllerinin ortaya giktigi asirda hig bir Miitevekkil meydana gikmadigi igin 
Allah'a §ukretmeliyiz. 

Fakat, su noktaya dikkat gekmeliyiz ki Ekberi saldinlan igtihad okulunun 
takipcilerinden bir kisminin yiirekli direnciyle bozguna ugratildi, fakat Ekberi 
dii§iincesi tamamen yok edilmedi. Her ne zaman igtihad §ampiyonlan herhangi 
bir geli§me yapsalar ve her nereye adimlarim atsalar, Ekberi du§iincesi geriye 
gekilir ve goriinmez olur. Fakat Ekberi saldinlan hala onlann ula§amadigi yer- 
lerde gegerlidir. 

Ne kadar sik Ekberi beyniyle igtihad yapan mugtehidlerle kar§ila§iyoruz. 
"Ehl-i Beyt Ogretisi" isminde yayimlanan ve piyasaya siiriilen fakat Peygamberin 
Ehl-i Beytini arkasindan hangerleyen geylerin cogu Molla Muhammed Amin 
Esterabadi'nin ogretisinin kahntilanndan bagka bir gey degildir. 



